Filosofie 01. Omul
OMUL

EXistenta1 umana. Preocuparea omului pentru cunoasterea de sine este una permanenta. Discipline precum biologia,
istoria, sociologia au ca obiect de cercetare fie corpul uman, fie evolutia omului de-a lungul timpului, fie existenta omului in
societate. Insa toate aceste discipline oferd puncte de vedere limitate, intrucét au in vedere trisaturi particulare ale omului. De
aceea, era necesard o cunoagtere generald a fiintei umane. Filosofia va incerca sd ofere o perspectiva de ansamblu asupra
problematicii ridicate de existenta omului. Ce este omul? In ce consti natura umana? Daci existenta are sens? sunt intrebari la
care filosofia incearca sa raspunda. Prima interogatie - ce este omul? - este o interogatie asupra esentei omului: oare exista o
trasaturd care este specificd doar omului? Existd o ,,naturd”, o esentd prin care omul se deosebeste de regnul animal sau
vegetal? Interogatiile despre sensul vietii sunt legate de cele despre natura umana. Ceea ce confera sens existentei nu este oare
acea trasatura care ne caracterizeaza in mod propriu? Filosofia nu ofera raspunsuri ultime pentru aceste interogatii. Filosofia
mentine 1nsa, interesul permanent in cunoasterea de sine a omului.

Natura umana. Atitudinea autoreflexiva a omului il conduce pe acesta la intrebarea asupra diferentei dintre sine si
celelalte entitati - obiecte, naturd, semeni: in ce constd deosebirea dintre un om si un lucru sau un animal? Mai mult, exista
vreo diferentd intre mine si celalalt seaman al meu? Astfel de interogatii sunt definite ca fiind despre natura umand. Sunt
interogatii esentiale, cici incearca sa cuprinda acel set de atribute specifice doar naturii umane. In filosofie insa nu existi o
rezolvare univoca a acestei probleme. Despre natura umana sunt doua teorii importante: cea politica si cea metafizica. Teoria
politica considera caracteristica esentiala a omului capacitatea sau incapacitatea acestuia de a trdi in mod social, de a fi parte
componenta a unui sistem guvernant. Teoria metafizicd trateaza gandirea si capacitatea acesteia de reflectare asupra lumii ca
element distinctiv al naturii umane®. Omul nu este, in primul radnd, un animal (a )social, ci o fiintd meditativa, reflexiva.

Astfel de interogatii nu epuizeaza specificul omului. Pentru a discuta despre natura umana, trebuie sa presupunem un
nucleu de caracteristici permanente §i inerente unei singure persoane. Pentru ca problema naturii umane o presupune pe cea a
identitatii. Care sunt criteriile prin care stabilesc ca eu cel de ieri sunt acelasi cu eu cel de azi? Mai mult, cum ma deosebesc si
cum gandesc pe celdlalt om atat de diferit si, In acelasi timp, atat de asemanator? Toate acestea: faptul de a fi parte
componenta din societate sau nu, gandirea asupra lumii §i aspiratia catre divin, meditatia asupra identitatii si alteritatii
(problema naturii celuilalt) alcatuiesc nota distinctiva a omului: existenta.

Aristotel (384-322 a.Ch.) — Omul este un animal politic. Teoria lui Aristotel despre natura umana este
influentatd de conceptia sa teleologica, conform careia natura nu creeazd nimic fara un scop’. Din acest punct de
vedere, si existenta omului detine un scop, si anume acela de a trdi laolaltd cu semenii sdi in vederea unei vieti
bune. Insi o viata buna, in care actele morale si cele intelectuale sunt posibile, nu se poate obtine, dupd Aristotel,
decat Tn masura in care oamenii sunt parte componenta a unui stat, adicd a unei comunitati de fiinte cu simtirea
binelui si a raului, a dreptului si a nedreptului. Contrar teoriilor sofiste de pand atunci, care considerau statul si
ordinea sociald drept o conventie, Aristotel trateaza statul drept institutie naturald, rezultata, in mod indirect, din
instinctele de autoconservare si reproducere ale indivizilor®. Cu toate ci, din punctul de vedere al genezei, statul
este o consecintd a trairii laolaltd a indivizilor, mai intai in familie, grup etc., din punctul de vedere al functiei sale,
el este anterior oamenilor care il compun, precum corpul precede membrele sale. Cu alte cuvinte, natura umana
este una sociala, intrucat in fiecare dintre noi existd instinctul pentru formarea comunitatilor si pentru ca abia in
stat existenta isi afla implinirea, desavarsindu-si astfel posibilitétile proprii.

"Din toate acestea se vede ca statul este o institutie naturala si ca omul este prin natura sa o fiinta sociala, pe cand
antisocialul, prin naturd, nu datoritd unor imprejurari ocazionale, este ori un supraom, ori o fiard, ca acela batjocorit de
Homer.[...] Asadar, din natura exista in toti instinctul pentru o asemenea comunitate, iar cel dintdi care a ordnduit-o a fost
autorul celor mai mari bunuri. Cdci, dupda cum omul, in perfectiunea sa, este cea mai nobila dintre fiinte, tot astfel, lipsit de
lege si de dreptate,este cea mai rea dintre toate..." (Politica)

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778). Teoriile politice despre natura umana de pand la J.J. Rousseau
considerau cd omul este o fiintd sociald, care isi indeplineste atributele sale esentiale supunandu-se unei ordini
sociale si traind alaturi de semenii sdi. Sufletul omenesc era modificat, modelat in interiorul societatii. Rousseau isi
pune insa intrebarea daca aceasta modificare cauzeaza fericirea sau nefericirea omului. Altfel spus, trecerea de la o

' Ek-sistere (gr.): a iesi in, a se manifesta in afara.

? Metafizici: ramura a filosofiei care cerceteazs principiile, temeiurile lumii, ale existentei.

3 Teleologism: teorie conform careia existenta unui lucru se explica raportandu-l la un altul, care ii serveste drept scop;
studiul scopurilor, intentiilor, functiilor unei actiuni.

4 Sofistii (Glaucon, Kalikles) considerau ca legile societatii impun o ordine conventionala, aflata in conflict cu natura omului
care este aceea de a savarsi nedreptati.
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stare naturala (in care toti oamenii sunt egali) la o stare artificiala, cea a societdtii umane (care impune inegalitatea
dintre oameni) este una benefica fiintei umane?

In primul rand, Rousseau identificd modificarile naturii umane petrecute prin existenta in sfera sociala:
schimbarile constitutiei corpului, cunostintele noi si erorile multiple, tulburarile sufletului provocate de pasiuni.
Mai mult, existenta in starea sociala supune omul inegalitatii politice, diferentelor sociale. Pentru Rousseau, toti
acesti factori determind nefericirea omului pe masurd ce acesta se diferentiazd de starea naturala, primitiva. Prin
urmare, adevarata natura umand nu este cea sociald, ci consta in starea primitivd a omului salbatic, in alcatuirea
originard a fiintei umane. Omul salbatic, lipsit de legaturi cu semenii sai, lipsit de grai §i de cunostinte inutile,
supus doar inegalitatii naturale cauzate de varstd, sandtate sau putere, avand in suflet doar principiul interesului in
propria-i conservare si pe cel al repulsiei fatd de suferinta si moartea semenilor nostri, este modelul naturii umane
perfecte. Este natura umana a unui Robinson Crusoe primitiv, singur, dar fericit.

. Intreb care din doud - viata civilizatd sau cea naturald este mai susceptibild sd devind de nesuportat celor care o
traiesc? Aproape ca nu vedem in jurul nostru decdt oameni care se plang de existenta lor; §i mai multi sunt aceia care nu se
plang, desi sufletul le e plin de aceasta; imbinarea legilor divine si omenesti abia daca este de ajuns pentru a impiedica
dezordinea. [...] Concluzia va fi ca, ratdacind prin paduri, fara mestesuguri, fara grai, fara locuintd, fara razboi §i fara
legaturi, farda a avea nevoie de semenii sdi si fara a avea vreo dorinta de a le face rau, poate fara a recunoagste vreodata pe
vreunul dintre ei in mod individual, omul salbatic, prea putin supus pasiunilor §i fiindu-i de ajuns lui insusi, nu avea decdt
sentimente §i cunostinte potrivite cu aceasta stare ...” (Discurs asupra originii si fundamentelor inegalitatii dintre oameni)

Fericitul Augustin (354-430). Conceptia crestind despre natura umand este aceea cd omul este o creatie
divina care se deosebeste de toate celelalte prin faptul ca este facut dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu.
Ganditor crestin, Augustin dezvolta aceasta idee, pornind de la textul biblic: "Facerea: 1 :26. Si a zis Dumnezeu: Sa
facem om dupa chipul si dupa aseminarea Noastrd"; prin urmare, omul este o imagine a lui Dumnezeu. Insa,
notand pluralitatea implicata de sintagma "asemanarea Noastrda", Augustin o prezintd ca Trinitate, ca unica esenta
formata din Dumnezeu Tatal, lisus si Sfantul Duh. Prin urmare, omul este o imagine a Trinitatii’. insa intreaga
fiintd umana, chiar si partea carnald, reflectd divinul? Augustin distinge 1n acest sens intre omul interior si omul
exterior. Prin cel interior intelege sufletul si facultétile sale orientate catre cunoasterea ideilor eterne; dimpotriva,
prin omul exterior numeste aspectul carnal, perisabil al fiintei umane §i cunoasterea provenitd de la simturi. De
aceea, doar omul interior, adica sufletul si facultatile sale - existenta, cunoasterea si vointa reflecta divinitatea. Prin
urmare, faptul de a fi un sine - o imagine a lui Dumnezeu -, cunoasterea acestui sine §i iubirea de sine sunt
atributele esentiale naturii umane.

., As vrea ca oamenii sa se gandeasca ca trei lucruri vor afla in ei insisi. Aceste trei sunt diferite de Trinitate, dar totusi
le mentionez pentru ca oamenii sa-si incerce mintea §i s cerceteze cdt de diferite sunt. Cele trei lucruri de care vorbesc sunt:
existenta, cunoasterea §i vointa. Pentru cd eu sunt, eu cunosc §i eu vreau. Eu sunt o fiintd care cunoaste §i vrea: eu cunosc cd
sunt §i cd vreau, eu vreau sd fiu si sa cunosc. lar in aceste trei, viata este inseparabild - o viata unicd, un suflet unic. o esentd
unicd; i totugsi, cu toate ca distinctia este inseparabila, cele trei lucruri sunt diferite. ”(Confesiuni)

Blaise Pascal (1632 -1662). Pentru filosoful francez definirea naturii umane presupune cunoasterea limitelor
acesteia, care nu pot fi determinate decat prin raportare la intreaga realitate. Prin urmare, cunoasterea omului este
un act complex care implica, alaturi de autoreflexivitate, si cercetarea naturii. Limitele omului pot fi stabilite doar
prin comparatie cu ceea ce exista in afara sa.

Cercetand realitatea exterioard, omul descoperd doud infinituri: pe de o parte, infinitul mare al lumii, al
creatiilor lui Dumnezeu, iar pe de altd parte, infinitul mic, obtinut prin diviziunea continud a vreunui obiect.
Ambele infinituri nu pot fi cuprinse total prin ratiune: de aceea, omul este o fiintd care isi recunoaste limitele
gandirii sale. Mai mult, comparandu-se cu neantul si infinitul, omul 1si descopera fiinta sa drept cale de mijloc intre
aceste doua extreme: "nimic in raport cu infinitul, tot prin comparatie cu neantul." Tot astfel, omu/ nu este nici
Dumnezeu, nici animal, nici inger §i nici bestie. Cercetarea limitelor omului conduce, prin urmare, la ideea ca
natura umanad este o limitd permanenta si de aici nevoia de a o depasi prin ratiune. Pentru ca numai cunoscand prin
ratiune - o cunoastere limitata, dar continud - omul se defineste in mod propriu fata de realitatea externa:

., Caci, la urma urmei, ce este omul in natura? Nimic in comparatie cu infinitul, tot prin comparatie cu neantul, un

® Trinitate: idee esentiala a teologiei crestine care considera ca Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt simultan Dumnezeu; altfel
spus, sunt nume diferite aplicate unui singur Dumnezeu in circumstante diferite.
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lucru de mijloc intre nimic si tot. El este infinit de indepartat de ambele extreme; iar fiinta lui nu sta mai aproape de
nimicnicia din care este scoasa decat de infinitul in care-i inghitita?” ... ,, Pot concepe un om fara mdini si fara picioare; I-ag
concepe chiar si farda cap, dacd experienta nu m-ar invata ca omul gdndeste cu capul. Deci gandirea este aceea care
defineste omul. Nimeni nu-l poate concepe fard ea.” ... ,,Astfel toatd madretia noastra sta in cugetare. De aici trebuie sd
purcedem, nu de la spatiu si de la durata. Sa ne silim a cugeta frumos! lata ideea morala.” (Cugetari)

Sensul existentei si cultura®. intrebarile asupra faptului daci viata are sau nu un sens vizeaza sensul existentei. In
general, prin existenta desemnam felul de a fi al omului spre deosebire de cel al animalelor; despre animale spunem ca
trdiesc, despre oameni ca existd. Deosebirea dintre om si animal, dintre existenta si viatd — pentru unii filosofi, omul este prin
excelenta un creator de culturd: operele, simbolurile, valorile, stabilesc circumferinta pentru o lume proprie - a descoperiri lor,
a cunoasterii, a dezvaluirii misterului. Fatd de animalul preocupat de supravietuire, omul se sacrificd in actul creator de
cultura, pentru ci sensul existentei sale se afla in culturd. in al doilea rand, prin sens desemnim fie scopul, fie caracterul

filosofi au considerat cultura drept factorul care determina desdvarsirea existentei. Prin creatie si receptare de cultura, omul
isi gdseste sensul sinelui, iar pentru a se Intelege, el apeleaza la o cunoastere diferita de cea stiintificd, o cunoastere
hermeneutica, cireia i este accesibil sensul individualului. Teoriile biologice evolutioniste de la sfarsitul secolului al XIX-
lea si inceputul secolului XX au determinat, pe plan filosofic, o noud viziune asupra naturii umane: omul, fatd de animal, este
doar o etapa superioara’. Intre existenta umana si cea animald nu existd o deosebire calitativa, de esentd, ci doar diferente
graduale, cum ar fi aceea dintre inteligenta si intelect.

L. Blaga (1895-1961). Caracterul distinct si privilegiat al existentei umane — omul, spre deosebire de animal,
este creator de cultura; iar creatiile de cultura sunt, pentru Blaga, reveldri ale misterului in care este situata
existenta umand. Prin urmare, omului ii sunt caracteristice cunoasterea misterului si incercarea de revelare a
acestuia prin creatii de culturd. Astfel, existentei animalului, fixata asupra sesizarii imediatului §i asigurarii
securitatii, 11 este opusa existenta omului intru mister si pentru revelare. Omul depaseste conditiile imediatului si
ale securitatii prin aceea ca: este capabil sd isi jertfeascd propria existenta pentru crearea de culturd. Acest fapt este
semnul pentru mutatia suferitd de om de la imediat si securitate la mister si revelare. Prin urmare, cultura este
forma finald, Implinirea sensului existentei umane.

,,Omul, spre deosebire de animal, nu exista numai intru! imediat §i pentru securitate, ci §i in alt orizont: intru mister §i
revelare. Omul, si numai el, are in consecinta un destin creator, care-i modifica si dezaxeaza chiar si legile biologice. |[...]
Omul e capturat de un destin creator, intr-un sens cu adevarat minunat; omul e in stare pentru acest destin sa renunte
cdteodata chiar pana la autonimicire la avantajele echilibrului si la bucuriile securitatii.” (Geneza metaforei §i sensul
culturii)

Constantin Noica (1909-1988) - recuperarea semnificatiilor existentei. Cultura secolului XX poate fi
descrisa ca fiind predominant stiintifica. Modelul cunoasterii stiintifice, care consta in formalizare si abstractizare,
se aplicd 1n judecarea intregii realitati. Realitatea este dedusa din forme perfecte, adica elementele particulare ale
sale sunt asimilate Intr-un intreg care da seama de caracteristicile componentelor. Un astfel de mod de gandire a
realitatii Noica il numeste logica Iui Ares. Insa specific acestei logici este si tratarea individualului ca simpla
variabild pentru un intreg. Existenta - individualul prin excelenta - este, conform acestei logici, un fapt statistic, o
cifrd printre altele. Pentru a recupera semnificatiile individualului, ale existentei, Noica propune o alta logicd, cea a
Iui Hermes - o modalitate de gandire pentru care individualul reflectd in sine intregul. Intregul se regiseste in
particular; existenta cuprinde in sine atributele generalului. Este o logicd a intelegerii, a sesizdrii intregului in parte,
a identificdrii intr-o existentd, de exemplu, cea a lui Socrate, a principiilor generale ale realitatii ca atare. O astfel
de logica face posibila intelegerea sensului vietii desfasurate in timp, a individului supus clipei celei repezi a unui
destin.

,,Ce este omul, Doamne, ca sa te gandesti la el?, se intreaba psalmistul. Dar intreaga noastra culturda a venit sa
largeasca problema. ce este individualul?, se intreaba ea, chiar dacd, pana la urma, omul ramane individualul cel mai
uimitor.” ... "Am opus logicii lui Ares, in care partea este in intreg, asa cum un ostag este in oaste, pe cea a lui Hermes, in

® Cultura: ansamblu de valori - precum limbajul, codul moral, tehnologia, arta si arhitectura, sistemul legal, religia - a caror
semnificatie este stabilita si transmisa social.

" Evolutionism: teorie biologica care explica diversitatea formelor actuale de viata prin relatia de descendenté dintr-o forma
anterioara, originara si,prin criteriul selectiei naturale (supravietuirea speciei celei mai adaptate la mediu).
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care intregul este in parte si se lasa interpretat de ea.” ... ,,Cdnd vorbim aici despre individual general punem inainte
intreaga existenta rational manifestata a lui Socrate. Dar asa fiind, este o clipa. E clipa cea repede a unei vieti §i a unui
destin, in fata generalitatii conditiei de muritor. Dar ce se intdmpla logic, in clipa cea repede a individualului astfel inteles?
Aceasta incearca sa afle si sa spund logica lui Hermes, intr-o lume in care altminteri, adicd statistic, totul se prabuseste din
stdancd in stanca spre nestiut.” (Logica lui Hermes)

Paul Ricoeur (1913 - ). O interogatie asupra existentei i sensului ei presupune un moment reflexiv in care
omul se Intoarce, prin gandire, asupra-si. lar rezultatul acestei operatiuni este judecata "eu sunt, eu gandesc", ceea
ce pentru unii filosofi reprezintd temeiul sau rezultatul final al filosofiei lor. Dimpotriva, Ricoeur considera acest
rezultat drept un adevar abstract si gol. De fapt, omul nu cunoaste in mod direct sensul existentei sale. Omul, ca
sine, trebuie sd recupereze sensul existentei sale interpretand semnele lumii, limbajul, cultura. La sensul vietii,
omul nu ajunge decat printr-un ocol prin cultura. Conform lui Ricoeur, ocolul comportd trei planuri: semantic,
reflexiv si existential. Planul semantic este cel al interpretarii simbolurilor si expresiilor multivoce: este exercitarea
interpretarii la nivelul limbajului prin care se cautd dezvaluirea sensului dublu, secundar. Planul reflexiv consta in
analiza legaturii dintre Intelegerea semnelor si intelegerea de sine. Pentru ca in planul existential omul sa descopere
sensul sinelui ca un rezultat al intelegerii de sine prin intermediul interpretarii semnelor, limbajului, culturii.
Cultura, operele, limbajul sunt o consecintd imediatd a existentei umane; insd existenta nu ajunge la propriul sau
sens decat revenind reflexiv, interpretdnd propriile sale produse. Existenta este dorinta, creatie; Insd sensul sdu se
obtine doar ca hermeneutica a culturii®.

,»Misiunea unei astfel de hermeneutici e de a arata ca existenta nu ajunge la cuvant, la sens si la reflectie decdt
procedand la o exegeza continud a tuturor semnificatiilor ce ies la lumina zilei prin lumea culturii. Existenta nu devine un
sine - uman §i adult - decadt insusindu-gi sensul ce std, la inceput, «in afara»: in, opere, institutii si monumente de culturd in
care se obiectiveaza viata spiritului.” (Conflictul interpretarilor)

Absurdul si sensul vietii. Albert Camus (1913-1960) considerd ca prin filosofie trebuie sa se raspunda la
intrebarea daca viata merita sa fie trditd sau nu. Interogatia filosoficd se deplaseaza astfel de la un domeniu
abstract, general spre unul concret: este sinuciderea o solutie pentru problema angoasantd a sensului vietii?
Raspunsul lui Camus are ca punct de plecare recunoasterea climatului absurditatii in care se desfasoara existenta
umand: o lume in care cunoasterea adevarata este imposibild, care induce oboseala si spaima in fata timpului, care
devine opaca prin inumanitatea celorlalti, se instraineaza de existentd, este lipsita de sens. Sentimentul absurdului
este cel care caracterizeaza raportarea omului la lume. Intre o existentd avida de sens si o lume opaca si strdind se
instaureaza un conflict. O solutie aparenta ar fi sinuciderea, care nsd, dupa Camus, este doar marturisirea cd viata
te depaseste. Dimpotriva, considera Camus, nu existd solutii pentru experiente absurde (ca aceea dintre om si lume)
si, de aceea, acest conflict trebuie mentinut ca atare, pentru ca este un conflict prin care obtii atat constiinta
perpetud, cat si sentimentul de revolta impotriva absurdului lumii. Omul absurd este un om revoltat, liber in fata
lumii si pasionat in trdirea experientei absurde a lumii.

,, Tot ce se poate spune este cd lumea nu-i in ea insdsi rationald. Absurdd insa este confruntarea dintre acest irational
si aceasta nemarginita dorinta de claritate a carei chemare rasund in strafundurile omului. Absurdul tine atdt de om cat si de
lume. Pentru moment el este singura lor legaturd” ... ., In acest moment al efortului siu, omul se afld in fata irationalului. El
simte intr-insul intreaga dorinta de fericire §i de ratiune. Absurdul se naste din aceasta confruntare dintre chemarea omului
si tdcerea irationald a lumii.”  (Mitul lui Sisif)

® Hermeneutica filosofica: studiul relatiei dintre om, limbaj si lume prin analiza naturii sensului, a structurilor intelegerii, a
semnificatiilor culturii.



