Filosofie 03. Politica. Libertatea
Libertate si responsabilitate. Libertatea face parte din categoria conceptelor corelative, care nu pot fi
gandite in lipsa semnificatiei unui alt concept, astfel ca libertatea poate fi ganditd doar in relatie cu conceptul de
limita. Intr-o definitie clasica libertatea este absenta limitelor. In stransa legiturd cu acestea este si perechea de
termeni corelativi cauza — efect aplicati existentei. Libertatea este limitatd In momentul in care se afirma ca natura
sau omul sunt supusi unei relatii cauza - efect. Conceptiile deterministe presupun cd actiunile naturale sau ale
omului nu sunt libere ntrucat sunt determinate de o cauza. Teoria despre determinismul divin considera ca lumea si
omul sunt creatii ale divinitdtii care, caracterizatd de necesitate In esenta sa, predetermina actiunile fiintelor umane.
Omul nu este liber sd faca ce vrea, ci actiunile sale respecta providenta divina.
Negarea determinismului divin conduce la afirmarea libertatii absolute. Omul este /iber in actiunile sale; el
descopera insa ca aceste actiuni il reprezinta. Astfel ca omul este, in acelasi timp, responsabil.

Determinismul si liberul arbitru.

Necesitatea divini si liberul arbitru'. Filosofia crestind considera divinitatea drept entitate creatoare a lumii si a
omului. Daca universul si fiinta umana sunt creatii divine, este evident cd ele nu detin libertatea de a-si modifica natura.
Libertatea de esenta (a alege propria natura: divind, umana sau animald) nu este posibild in gandirea crestina, intrucat omul
este, o data pentru totdeauna, "condamnat" naturii de fiintd creatd. Mai mult, daca divinitatea are drept esentd necesitatea,
creatia sa va purta amprenta necesitatii divine. Omul apare astfel constrans la o esentd data, cat si supus unei necesitati
inexorabile. Singura forma de libertate este cea a intelectului, realizatd prin constientizarea limitelor. Intelectul converteste
necesitatea in libertate, prin intelegerea adecvata a naturii divine. Astfel, omul devine liber iIn Dumnezeu.

Dacé actele umane urmeaza necesitatea divind, cum se explica atunci raul, eroarea? Este Dumnezeu responsabil de
producerea lor? Pentru a "salva" puritate a absolutd a naturii divine, gindirea crestind (prin Vasile cel Mare, intai, apoi prin

eroarea reprezinta alegeri (gresite) de care omul este direct responsabil. Cu pretul "vinovétiei" pentru rau si eroare, omul si-a
castigat libertatea. In concluzie, in filosofia crestina asistam la o transformare in temeiul libertatii: negarea libertatii de esenta
conduce catre o asumare intelectuald a necesitatii; pentru ca, in final, sa fie recunoscut liberul arbitru drept caracteristica
umana.

Baruch Spinoza (1632-1677) considera ca intre Dumnezeu si natura exista un raport de identitate. La nivelul
lucrurilor, Dumnezeu este n natura, se confunda cu ea; altfel spus, Dumnezeu este imanent lumii: Deus sive
Natura (Dumnezeu sau Natura). Natura divind nu poate fi decat necesara. Datoritd raportului de imanenta, natura,
adica lucrurile create, sunt guvernate de necesitate. Omul este supus unei necesitdti inexorabile: necesitatea divina.

Daca prin libertate se intelege a nu fi determinat de o cauza externa, atunci omul in conceptia lui Spinoza nu
este liber. Daca prin libertate se intelege cunoasterea cauzei determinante si acordul dintre propria vointa si vointa
divind, atunci omul, in cadrul necesitatii divine, este nemarginit de liber. Pentru Spinoza, toate lucrurile create, deci
si omul, sunt determinate de cauze externe si existe, si actioneze. Insd numai omul poate cunoaste natura, adica pe
Dumnezeu. O cunoastere adecvatd a lumii, a cauzelor care 1l determind, deci a planului lui Dumnezeu, confera
omului libertatea. In mijlocul unei necesititi, altfel constrangitoare, omul, prin intelect, metamorfozeazi
necesitatea in libertate. Caci intelectul poseda calitatea de a vedea lucrurile sub aspectul vesniciei. Astfel ne
descoperim ca moduri (modus) ale unei substante imuabile si vesnice, Dumnezeu. Ceea ce inseamnd cd a ne
supune necesitdtii presupune integrarea, prin cunoastere, in libertatea lui Dumnezeu. Omul, agadar, nu este liber
ca naturd, ci cunoaste pentru a fi liber.

L XXIX In naturd, nimic nu este contingent, ci toate sunt determinate sa existe §i sda actioneze intr-un
anumit fel, din necesitatea naturii lui Dumnezeu. XXVI. Un lucru care este determinat sa faca ceva a fost
determinat in chip necesar de Dumnezeu; iar lucrul care nu este determinat de Dumnezeu nu se poate determina
de la sine actiune. Cu cdt stiinfa noastra ca totul e necesar se refera mai mult la lucrurile individuale pe care ni le
reprezentam mai clar si mai viu, cu atdt este mai mare puterea sufletului.” (Etica)

! Teoreticieni ai liberului arbitru: M.T. Cicero (106-43 a.Chr.); Vasile cel Mare (330-379); Augustin (354-430); B. Spinoza
(1632-1677); G. W. Leibniz (1646-1716).
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Armonia prestabiliti. Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) considera ca universul este creat de Dumnezeu
conform unei ordini I si unui plan divin. Creatorul universului, Dumnezeu, este ratiunea suficientd si necesara
pentru lumea aceasta. Prin urmare, universul este caracterizat de necesitate. Tot ceea ce exista este supus ordinii
sau armoniei divine. Daca universul predeterminat este compus din monade: substante simple, indivizibile, ce se
poate spune despre libertatea omului, libertatea unui agregat (compus) de monade? Omul, prin actiunile sale,
respectd planul divin; Tnsa, spre deosebire de celelalte lucruri si fiinte, el se supune predestinarii constientizand
ordinea divind. Dar, intrucat prin ordinea divina sunt prescrise categorii de actiuni §i nu acte particulare, omul este
liber sd actioneze 1n interiorul categoriilor de actiune, sd decida pentru acte particulare si detalii’.

., Cdci, in ce priveste ordinea universala, totul este conform ei. Aceasta este atdt de adevarat, incat nu numai
ca nimic nu se intdmpla in lume care sa fie absolut lipsit de ordine, dar nici mdacar nu putem sa imaginam ceva de
acest fel.” ...” ordnduind totul, Dumnezeu a tinut seama de fiecare parte a totului §i in mod particular de fiecare
monada.” ... ,,Si acesta este mijlocul de a obtine toata varietatea cata este cu putintd, dar impreund cu ordinea cea

mai mare care se poate....” (Monadologia)

RENE DESCARTES (1596-1650). Pentru filosofia crestina, prezenta raului si a erorii in lume, in creatie,
face imposibild ideea unui determinism divin pentru ca ar Insemna cad Dumnezeu este cauza raului si erorii. De
aceea, se afirma libertatea umand, imperfecta, supusa greselii, drept cauza adecvata a raului si erorii. Din acest
punct de vedere, Descartes considerd conditia umana ca situata intre Dumnezeu si neant. Perfectiunii fiintei divine
il corespunde, in plan uman, infinitatea vointei, iar limitarea intelectului poarta semnul neantului. O voinfa infinita
presupune o libertate infinitd. Pentru Descartes, omul detine posibilitatea de a alege (a nega sau a afirma, a
respinge sau a accepta...), adica liberul arbitru. Prin vointa infinitd ne asemandm cel mai mult naturii lui
Dumnezeu; prin urmare, si fiinta perfecti divini poseda liberul arbitru. insi alegerea divini, exercitati asupra
creatiei, poate constrange libertatea umana? Descartes realizeaza un compromis intre teoriile liberului arbitru si
gratiei divine, considerand ca libertatea este precedatd de cunoastere. Adica, pentru ca omul, in libertatea sa, sa
aleaga doar binele si adevarul, el trebuie sd cunoasca evidenta binelui si adevarului din toate alegerile. O astfel de
cunoastere nu se poate realiza decat prin intelectul luminat de gratia divind. ,, Principala perfectiune a omului este
de a avea un liber arbitru care il face demn de lauda sau de dispret. Dimpotriva, natura vointei fiind de felul ei
foarte intinsa, ne e de un mare folos faptul ca putem actiona prin intermediul ei, adica in mod liber, astfel incat sa
fim stapanii actiunilor noastre, caci suntem demni de lauda atunci cdnd le conducem bine (...) tot asa trebuie sa ne
punem ceva mai mult in seama din faptul ca alegem ceea ce e adevarat, atunci cand distingem [adevarul] de fals
printr-o hotardare a vointe,i noastre, decdat daca am fi determinati si constrdangi printr-un principiu strain.”
(Principiile filosofiei) ,,Si cu siguranta ca gratia divina si cunoasterea naturald, departe de a-mi diminua
libertatea, mai degraba o sporesc §i o consolideaza ...”" (Meditatii metafizice)

Libertate si vointa. Friedrich Nietzsche (1844-1900) considera ca in religia si filosofia crestina, sensul
conceptului de libertate este corelativ sensului conceptului de interdictie. Libertatea nu poate fi ganditd in afara
constrangerii sau a pedepsei. Si aceasta din cauza moralei crestine care echivaleaza supunerea si penitenta aici si
acum cu o redemptiune a sufletului viitoare si fantasmagoricd. Nietzsche demonstreaza ca religia si morala
crestine, iluzoriu asimilate principiilor iubirii, sunt, de fapt, nascute din resentiment. La baza ascetismului, a
instrainarii de realitate, a renuntarii la libertate propovaduite de religie, se afla dorinte nesatisfacute de senzualitate,
de putere si libertate. Nesatisfacerea acestor dorinte provoacd, compensatoriu, degradarea valorilor ravnite.
Originara 1n paturile plebee, periferice ale societdtii, religia crestind, produs al ,, voinfelor slabe”, infiereaza tot
ceea ce nu poate poseda: aristocratia, puterea, libertatea - altfel spus, ,,voinfa puternica”. Nevroza religioasa,
propune Nietzsche, trebuie inlocuitd cu apologia libertatii vointei puternice: nobletea gandirii, jocul infinit al
interpretirilor, suveranitatea instinctelor’. Moartea lui Dumnezeu, anuntatd de Nietzsche, permite constientizarea

2 Termenul monada semnifica la Giordano Bruno principiul care contribuie la organizarea lucrurilor si functioneaza drept
conditie a lor, comprimand maximul si minimul; iar la G. W. Leibniz: "monas e un cuvant grecesc care inseamna Unitate sau
ceea ce este Unu."

® Nevrozi: afectiune psihogena in care simptomele sunt expresia simbolica a unui conflict psihic intre dorinta si legi morale.
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orizontului nemarginit al libertatii umane. Dacd omul este animalul al carui specific nu este inca fixat, el detine, in
schimb, toata libertatea sa il determine.

»De la bun inceput, credinta crestina inseamna jertfire: jertfirea intregii libertati, a intregului orgoliu, a intregii
constiinte de sine a spiritului; in plus, ea este o subjugare, a autobatjocorire si automutilare.” ... , Aristocratul simte ca el
este cel care determind valorile, cd pentru aceasta nu are nevoie sa obtind incuviinfarea cuiva (...) El pretuieste tot ceea ce 1i
este propriu: o astfel de morala consta in glorifica rea sinelui (...) Aristocratul respecta in propria-i fiinta pe omul puternic,

stapdn asupra lui insusi.” (Dincolo de bine si de rau)
Indeterminare si responsabilitate

Actiune si responsabilitate. Sfarsitul secolului XIX si secolul XX sunt perioade marcate de: doud concepte:
"lume" si respectiv "existentd". Omul devine brusc obiectul predilect al majoritdtii stiintelor. Prin ele, omul
cunoaste cd existd Intr-o /ume - proiectie a propriei interioritati - §i ca aceastd existentd este unicd, irepetabild,
deoarece constd 1n valorizarea realitdtii dupd un sistem propriu. Insa, aceastd accentuare a problematicii
individualului determind . In cAmpul cunoasterii (stiintifice) un relativism generalizat.

Indeterminarea este caracteristica principala a /umii in care traieste omul secolului XX. Recunoasterea
experimentala ca fiecare om detine un spatiu si un timp propriu (teoria relativittii restranse a lui A. Einstein), ca la
nivelul elementelor atomice existd relatii de incertitudine (W. Heisenberg) introduce, in cadrul fizicii pand atunci
"absolute", conceptele de hazard, contingentd. Ca raportare nemijlocitd la realitate, fizica secolului XX (cu
deosebire Scoala de la Copenhaga) prin aceste descoperiri, garanteaza libertatea omului®.

Responsabilitatea este caracteristica principald a existenfei; umane in secolul XX. In cadrul unei realititi
incerte, omul descoperi libertatea in posibilititile care i se oferd existentei. Intrucat nu existd destin sau vointi
divina si nici necesitate externd, omul este liber sd aleaga, sa decida. Fiecare alegere deschide perspectiva unor noi
posibilitati. Astfel incat, in orice situatie, omul este inconjurat de libertate fata de care este responsabil. Intrucat
fiecare alegere este constitutivd a sinelui, responsabilitatea pentru o anumita decizie: este, in acelasi timp, si
responsabilitate pentru propria persoana.

Indeterminare

Rudolf Clausius (1822-1888). Caracteristic gandirii fizicaliste desfasurate pana in secolul XIX este tratarea
naturii drept un cadru invariabil si vesnic. Natura era asemuitd unui mecanism perfect. In acest orizont al gandirii,
introducerea conceptului de "entropie” de citre Clausius provoaci o risturnare esentiald. in termodinamici, acest
concept numeste ireversibilitatea proceselor fizice. Altfel spus, Intr-un univers in care toate corpurile se afla in
migcare, materia se transforma in caldurd; insd propagarea caldurii tinde catre o egalizare progresiva, deci spre
anularea oricarei miscari. Universul nu mai este vesnic; viitorul inseamna moartea termica a universului. Principiul
al doilea al termodinamicii: "Entropia lumii tinde catre un maximum" face predictibild starea fiala a universului.
Aceasta se exprimd prin echilibru termic, lipsit de diferente, de efecte, unde nu se Intdmpla nimic. Moartea
universului este trdire a plenitudinii omogene a vietii. Deci, consecintele ideii de ireversibilitate continute in
conceptul de entropie sunt: natura nu este un mecanism controlabil, ci se sustrage controlului (ireversibilul nu
poate fi transformat in reversibil). Pe de altd parte, daca diferentele fac posibild activitatea in univers, se presupun
anumite structuri de instabilitate. $i, In sfarsit, constiinta ireversibilitdtii confruntd omenirea cu trdire a maxima a
angoasei si disperdrii 1n fata mortii.

,, Orice activitate se reduce la desfiintarea neomogenitdatilor ce o genereazd, adica a propriilor ei conditii de existenta,
pe scurt, ca orice activitate prin definitie, se sorteste singura disparitiei. Lumea noastrda e condamnatd la moartea termica.
Societdtile in care trdim isi epuizeazd resursele, ele sunt condamnate la decddere.” ( L. Prigogine, 1. Stengers, Intre
eternitate §i timp)

4 Scoala de la Copenhaga, organizata in jurul fizicianului Niels Bohr, considera ca o descriere unitara, independenta a
fenomenelor cuantice nu poate avea loc pentru ca acestea nu pot fi observate decat din perspective complementare.
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Responsabilitate.

Daniel C. Dennet (1941 - ) Existd doua teorii importante despre comportamentul uman: una care ofera
explicatii mecaniciste, de tipul neurofiziologiei care considera cd un anumit act a fost determinat de o contractie a
nervilor, prelungitd la nivelul muschilor etc., si o alta care oferd explicatii intentionale, care justifica un act in
termenii credintelor, dorintelor si intentiilor. Insa, o explicatie mecanici std a comportamentului elimini problema
responsabilitatii pentru acel comportament; pentru ca explicatia intentionald sa fie singura care dd seama de
responsabilitatea subiectului. Pentru Dennett, antagonismul dintre explicatia mecanicista si cea intentionala este
fals, iar primul pas al argumentului sau in favoarea acestei idei este demonstrarea responsabilitatii mecanismelor ca
atare. De exemplu, despre un computer programat sa joace sah, se poate afirma ca este responsabil in masura in
care actiunile sale sunt rationale, adica traduce input-urile si respectd schema design-ului sau. Cel de-al doilea pas
al argumentului este discutarea unor cazuri limitd ca implantarea unui cip in creierul cuiva. O explicatie mecanici
st ar considera actiunile persoanei respective ca fiind iresponsabile, pe cand Dennett subliniazd cd impulsul la
actiune provocat de acel cip este un factor printre alti factori intentionali. Prin urmare, nu natura impulsului
conteaza ca atare, ci dacd comportamentul este unul rational sau nu. Responsabilitatea se stabileste in functie de
rationalitatea sau irationalitatea comportamentului.

,,Cred ca argumentul impotriva celor ce presupun un antagonism inevitabil intre pozitia intentionald §i cea
mecanicista este acum complet. Pozitia intentionald fata de fiintele umane, care este o preconditie pentru oricare atribuire de
responsabilitate, poate coexista cu explicatiile mecaniciste ale miscarii fiintelor umane.” (Eseuri despre libertatea actiunii)

Albert Einstein (1879-1955). Fizica s-a confruntat deseori cu imposibilitatea de a stabili un sistem de
referintd unic pentru legile fenomenelor fizice. De aceea a fost indusa ideea relativitatii in campul legilor fizice,
pana atunci universale si absolute. Einstein propune, in absenta sistemului de referintd unic, drept constantad
universala viteza luminii. Pentru a raporta masa unui corp la viteza luminii, masa este considerata drept stare de
inertie a cantitatii de energie. Deci, masa unui corp (la fel ca si alte marimi fizice) nu este constanta, ea creste sau
descreste o data cu viteza este relativa. Inertia caracterizeaza fenomenele gravitationale. Fenomenele gravitationale
se produc 1n campuri gravitationale, care la randul lor sunt produse de materie. Deci teoria relativitatii generaliza
te propune un continuum intre spatiu, timp si materie, in care corpurile se afld intr-o permanentad transformare.
Configuratia corpurilor nu mai poate fi descrisa in termenii fizicii i ai geometriei absolute (drept, plan, vertical), ci
presupusd, cu o marji de eroare, intr-o continui deformare, in zona spatiului curbat, a elipsei. In orizontul
filosofiei, descoperirea einsteiniand s-ar putea traduce ca marturie a absentei cogito-ului absolut si prefigurare a
omului-masura. Aceasta masura variaza in functie de orizonturile de asteptare ale gandirii, ale afectivitatii.

., Teoria cuantelor a creat, de asemenea, aspecte noi §i esentiale ale realitatii noastre; discontinuitatea a luat locul
continuitdtii. In locul legilor care guverneaza indivizii au apdrut legi de probabilitate.” ..., Aici [in fizica cuanticd], legile
statistice sunt date direct. Legile individuale nu sunt luate in considerare (...) Fizica cuantica abandoneaza legile individuale
ale particulelor elementare si enunta direct legile statistice care guverneaza ansamblurile." (Albert Einstein, Leopold Insfeld,
Evolutia fizicii)

Charles Taylor (1931- ). Despre responsabilitate si evaluarea actiunilor umane exista doua teorii importante:
cea utili tari std si cea a alegerii radicale. Prima teorie evalueaza actiunile tinand seama de consecintele acesteia si
de dorintele imediate care o motiveaza. Pe de altd parte, teoria alegerii radicale considera I alegerea pentru o
posibilitate sau alta ca fiind imposibil de evaluat, fiecare I alegere fiind expresia unei dileme morale nerezolvabile.

Spre deosebire de aceste teorii, Taylor gandeste responsabilitatea ca apartinand sinelui sau persoanei, adica
subiectului care evalueaza, doreste si, cel mai important, reflecta asupra actiunilor sale. O persoand responsabila
este un evaluator puternic, adica un evaluator care apeleaza la reflectii calitative asupra actiunilor, supunandu-le
interpretarilor contrastante: curajos - las, bun — rau ... Responsabilitatea ii revine atat pentru sinele care este 1n acel
moment, cat si pentru evaludrile oferite actiunilor indeplinite. Numai astfel, supunand permanent reflectiei propriile
evaluari ale actiunilor, subiectul poate ajunge la o reevaluare radicala, o pozitie prin care este capabil sa arbitreze
interpretarile de sine rivale, sa hotdrasca asupra sinelui.

., Aceasta evaluare radicala este o reflectie adanca si o reflectie de sine intr-un sens special: este o reflectie
asupra sinelui, asupra problemelor sale cele mai importante si o reflectie care angreneaza sinele in mod total §i
profund.” ... ,,Si acest tip de responsabilitate il voi sustine si nu cea a alegerii radicale, adica responsabilitatea
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pentru evaluarea radicala presupusa de un evaluator puternic, care este esentiald pentru . notiunea noastra de
persoanad.” (ldentitatea persoanelor).

Werner Heisenberg (1901-1976). In macro fizica, pentru a determina desfisurarea unui proces mecanic,
este necesara precizarea simultana a pozitiei §i a vitezei, Intr-un anumit moment. Este, oare, posibil acest lucru in
microfizica, la nivelul particulelor atomice? Heisenberg demonstreaza ca nu este posibil sa se indice exact pozitia
si viteza unei particule atomi ce, deoarece masurarea pozitiei, datoritd instrumentelor de observatie, perturba
cunoasterea vitezei si, invers, misurarea vitezei face imprecisi cunoasterea pozitiei. In concluzie, in micro fizica,
exista Intotdeauna o cantitate de eroare In determinarea pozitiei sau a vitezei, legiferatd in relatiile de incertitudine.
Incertitudinea ia locul cunoasterii fizice exacte de pana atunci. Stiinta, fundamentata pe postulatul determinismului
absolut, 1si descoperd, prin Heisenberg, propria hiba: indeterminismul. Libertatea, sub forma contingentei, a
posibilitatii, este prezenta si in stiintd; mai mult, reprezinta o justificare a actelor libere umane. Daca se obiecteaza
ca trecerea de la microfizica la macrofizicd este hazardatd, raimane valida ideea ca metoda, in stiintd, deformeaza
obiectul cercetat. Actul de cunoastere uman pericliteaza "in sinele" obiectului si il modifica in conformitate cu
canoanele gandirii umane. Nu se mai cunosc obiecte, c¢i doar moduri de a fi ale omului (prin cunoastere) in fata
unui presupus exterior. Indeterminismul lui Heisenberg apartine secolului XX si atestd o schimbare paradigmatica
a modalitdtii umane de raportare la lume

. Am spus chiar de la inceput cd modificarile In fundamentele stiintelor moderne ale naturii ar putea fi
considerate un simptom al dislocarii fundamentelor existentei noastre (...); pentru prima oard in demersul istoriei,
omul se raporteaza numai la sine pe acest pamant (...) datorita faptului ca prin folosirea metodei se schimba si se
transforma obiectul, ca metoda nu poate fi astfel despartita de obiectul ei.” (Pasi peste granite)

Jean-Paul Sartre (1905-1980). Filosofia, pand in secolul XX, a tratat fiinta umand drept natura sau esenta.
Intre natura umana si natura obiectului nu existi mare diferenti: ambele sunt deja date, sunt definitive. Sartre va
opune acestei indistinctii o filosofie. fundamentati pe analiza raportului dintre existenta si Neant. In fata Neantului,
existenta umand se sesizeaza pe sine ca posibilitate: ea se construieste prin fiecare alegere. Proiectul sau viitorul
unei posibilitati atesta libertatea existentiald, caracteristicd a fiintei umane. Astfel, deosebirea dintre un obiect si o
fiinta umani este deosebirea dintre esentd si existentd. In cazul obiectului, : esenta precede existenta; pentru om,
existenta precede esenta, adica primordiale sunt alegerea, libertatea, posibilitatea. Existenta este o Intdmplare,
pentru ca are loc numai prin actul alegerii unei posibilititi; omul existd numai cand cauta sa concretizeze o anumita
posibilitate, pe care, in libertatea sa, a ales-o. La Sartre, posibilitatea reprezinta matricea care asigurd desfasurarea
libertatii umane. Libertate de care suntem absolut responsabili, pentru cd alegerea ne apartine si constituie un
moment al existentei noastre.

,Daca, intr-adevar, existenta precede esenta, acest lucru nu se va putea explica niciodata printr-o referire
la o natura umand data o data pentru totdeauna; altfel spus, nu exista determinism, omul e liber, omul este
libertate. (...) Suntem singuri, fara nici o scuza. Ceea ce voi exprima zicand ca omul e condamnat sa fie liber.
Condamnat, pentru cd nu s-a creat singur, §i, pe de altd parte totusi liber, pentru cd, o datd aruncat In lume, el e
responsabil de tot ce face.” (Existentialismul este un umanism)

Sigmund Freud (1856-1939) — Determinismul psihic. Psihanaliza se intersecteaza cu sfera psihologiei in
domeniul de cercetare: psihicul uman, Insa o depaseste prin teoretizarea inconstientului - instantd a aparatului
psihic care recepteaza amintiri nedorite, dorinte interzise, izgonite sau refulate din planul constient. Incongstientul
este sediul pulsiunilor sexuale sau libidoului care cauti satisfac ere prin aparitia in planul constient. Insa normele
socio-culturale interzic aceste aparitii, cenzurdndu-le. In aceastia dinamicd reversibild (constient - inconstient)
constd viata noastra psihica. Tot ceea ce era atribuit hazardului (sau libertétii) psihic: erori de citit, lapsusul, uitéri
de nume etc. care presupuneau accidentul, contingenta isi gasesc o puternica motivatie inconstientda. Acestea sunt,
de fapt, compromisuri prin care inconstientul se manifestd deghizat in planul constiintei. Viata cotidiana detine
propria sa psihopatologie: intre boala psihica si viata psihica sdndtoasa existd doar o diferentd graduala. Nu vom fi
niciodata liberi de povara inconstientului. Psihanaliza dezvaluie sub masca existentei cogito-ului absolut, constient
si responsabil de actele sale, un alt subiect, scindat intr-un plan constient si un plan inconstient, peren si
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indestructibil.

., Distinctia dintre motivatia congstienta §i motivatia incongstienta odata stabilitda, convingerea noastrda ne
releva doar ca motivatia constienta nu se extinde asupra tuturor deciziilor noastre motorii. Dar ce ramdne astfel
nemotivat dintr-o parte isi are motivele in alta parte, in inconstient, §i rezulta ca determinismul psihic se
realizeaza fara lacune de continuitate.” (Psihopatologia vietii cotidiene).

Michel Foucault (1926-1984) — Determinismul cultural. Un fenomen sociocultural poate fi explicat in
doud moduri: fie prin stabilirea cauzelor si a scopurilor acestuia, fie prin identificarea conditiilor de inteligibilitate
care au facut posibil acel fenomen. Primul demers este unul cauzal; cel de-al doilea este unul structural, intrucat nu
cautd sa explice originea, ci regulile de formare, relatiile dintre structurile fenomenului respectiv. Structuralismul
promoveaza un astfel de demers structural; folosindu-se de modelul de analiza al lingvisticii structurale (limba este
un set de elemente formale ce se definesc in relatie cu celelalte), un fenomen socio-cultural este definit ca un
produs al combinatiei structurilor din interiorul unui sistem”. Din acest punct de vedere, omul - constituent al
fenomenului socio-cultural - 1si pierde statutul de subiect cunoscator, principiu al cunoasterii, pentru a fi considerat
un element supus legilor sistemului. Sistemul, ca infrastructura inconstientd, determina atitudinile, gandurile, ideile
umane. Potrivit lui Foucault, aceste sisteme sau episteme, variabile istoric, stabilesc modul specific de a fi al
omului si modul acestuia de intelegere a lucrurilor. Din aceasta perspectiva, libertatea, existenta umana creatoare
apar ca niste mituri; cuprinsa in limitele sistemului, libertatea se reduce la variabilitatea structurilor unui sistem.
Intrucat omul, supus sistemului, este depersonalizat, desubiectivizat si anonim, libertatea nu exista.

. In orice epocd, felul in care oamenii gdndesc, scriu, judecd, vorbesc (pdnd si in stradd, in conversatiile si
scriptele cotidiene), in chiar felul in care oamenii traiesc intdmplarile, in care sensibilitatea lor reactioneaza,
toata conduita lor este dictata de o structura teoretica, un sistem care se schimba cu epoca §i cu societatea -, dar
care este prezent in toate epocile si in toate societdtile. (...) Gandim in interiorul unei gandiri anonime §i
constrangatoare care este aceea a unei epoci §i a unui limbaj. Aceasta gandire §i acest limbaj au legile lor de
transformare.” (Michel Foucault - intervievat de M. Chapsal) ,,Omul nu a putut sa prinda contur in cadrul
epistemei farda ca, in acelasi timp, gandirea sa nu descopere, deopotriva in ea si in afara ei (...), o zona de
intuneric, o masa densa §i aparent inertd in care ea se afla angajata, un negandit, pe care il contine in intregul ei,
dar in care nu se afla mai putin prinsa.” (Cuvintele §i lucrurile)

> Structuralismul reprezinta o scoalé de gandire care aplicd metoda lingvisticii structurale in analiza fenomenelor sociale si
culturale. Ganditori structuralisti: Claude-Levi Strauss (1908-); Michel Foucault (1926-1984); Jacques Lacan (1901-1981);
Louis Althusser (1919-1990).



